CAPITULO 12
ETICA IDEALISTA E ETICA HISTORICA

Etica, moral, culpabilizacio!

Para muitos, falar de “ética” evoca codigos morais, coisas a fazer
ou nio fazer, e induz com freqiiéncia a sentimentos de culpa. Para
alguns as questdes “éticas” ligam-se de maneira quase inevitavel a
moral afetiva e sexual. Neste capitulo, nao gostariamos de examinar
a relacdo entre a ciéncia e a ética em um sentido tio estreito.

Diremos que estamos lidando com uma questio ética quando,
diante de uma situagdo, pode-se ser levado a colocar a questio
daquilo que é desejdvel. Para alguns, a questio colocar-se-d nos
seguintes termos: “O que devo fazer!” ou, mais simplesmente, “O
que é que eu (nds) quero (queremos) fazer?”. E isto sabendo que
o mundo serd tal como construido por nés. (Veremos que a
reflexdo politica seguira e se questionara sobre os compromissos

1 Este capitulo tenta, em algumas p4ginas, apresentar uma visio da ética. Para uma
apresenta¢io mais detalhada, ver o meu Choix éthiques et conditionnement social
|Escolhas éticas e condicionamento social, Fourez, 1979b).
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que julgar aceitaveis, e negociara para chegar ao estabelecimento
de leis civis que serdo impostas de maneira coercitiva aos cidadios;
sendo essas leis convencdes que, em uma sociedade pluralista, nao
podem abranger o conjunto das posicdes éticas de todos os

cidadaos; cf. Ricoeur, 1985.)

Desse modo, um professor de matematica a quem se pedira
que ensine em uma escola técnica e ndo em uma comum, a fim de
beneficiar com suas capacidades pedagogicas alunos menos privi-
legiados, podera se perguntar: “O que devo fazer?”, “O que quero
fazer?”. Igualmente, alguém que se pergunta se irid fraudar o
imposto de renda situa-se em um debate ético. Ou ainda, aquele
que quer se posicionar diante de mentalidades racistas; um pesqui-
sador perguntando-se se aplicard a sua experiéncia a embrides
humanos e assim por diante.

Cada sociedade desenvolve cédigos morais, mas o debate ético
é bem mais amplo do que esses codigos (Kuhn, 1987). Falaremos
aqui de ética ou de moral sempre que se tratar de discussdes (por
vezes puramente interiores) que se pode ter a respeito da maneira
adequada de agir. Veremos como essas discussdes se fazem dentro
daquilo que eu chamaria de paradigmas éticos que colocam em
jogo razdes, valores, ideologias, representacdes daquilo que se quer
para os seres humanos. A propria maneira pela qual apresentarei
o debate ético ndo ¢ neutra: reflete as minhas escolhas éticas e
ideoldgicas.

Etica idealista

Falaremos de uma ética idealista quando se supde que a moral
decorre de uma série de idéias eternas, que se tornam uma norma
para a acio. A maneira pela qual se constréi o raciocinio idealista
na moral pode ser ilustrado pelo exemplo que se segue: “A idéia
de ‘familia’ implica uma relacio monogimica; por conseguinte,
para ter um comportamento ético € preciso guiar-se por essa

» . . ’, . .
norma.” Uma multiplicidade de normas éticas poderiam ser assim
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propostas, todas deduzidas das idéias. A idéia de sexualidade
humana determinara as normas nesse campo. O mesmo ocorreria
com a idéia de justica. A idéia de amizade fornece as normas para
as nossas relacoes e assim por diante.

Com base nessa perspectiva, falar de moral é procurar as idéias
que formam a base de nosso mundo, para delas deduzir os valores
¢ normas a serem propostos aos seres humanos.

Supbe-se que essas idéias sejam dadas. Em geral, completa-se
esse tipo de filosofia moral designando a instincia que “d4” essas
idéias. Na pritica, essas instincias comumente sio Deus, ou a
Natureza, ou a Razdo, ou a Ciéncia, ou qualquer conceito equivalente.
Parafraseando a expressdo de Touraine (1975), pode-se dizer que se
tem nesse caso uma espécie de “moral dos deuses”, o que signifi-
caria que existermn instincias ultimas legitimando a ética.

Muitas vezes, aqueles que propdem uma moral idealista reser-
vam a ciéncia um papel importante na busca dessas idéias. Ela sera
incumbida (de maneira neutra?) de encontrar a natureza das coisas
ou as idéias eternas. Desse modo, pedir-se-a aos cientistas que
definam o que é a morte, a sexualidade, a familia, a feminilidade,
a masculinidade, a masturbagdo etc., a fim de deduzir as normas
das idéias “descobertas”. As analises anteriores mostraram a debi-
lidade de semelhante abordagem. Além do mais, desde o século
XVIII, apés Hume e o seu Tratado sobre a Natureza Humana, raros
sdo os filosofos que aceitam ainda que se possa, do que ¢, inferir
o que deve ser. Como observa Kemp (1987, p.49), “a ciéncia nos
cumula de informacées sobre o que podemos fazer ... mas nio se
segue dai que convém fazer, e menos ainda que devemos fazer tudo
o que entra no campo de nossas possibilidades” (cf. também

Moore, 1903).

Um ponto de vista histérico sobre a ética

O ponto de vista que iremos propor agora pode ser chamado
de “histérico” por dois motivos. Por um lado, consideraremos que
p )
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o debate ético n3o funciona em torno de idéias eternas, mas em
torno de conceitos historicamente construidos e, por outro lado,
que o préprio debate evolui ao longo da histéria.

O que ¢ considerado como moral em uma determinada época
pode, mais cedo ou mais tarde, ser considerado como inadmissivel
do ponto de vista moral. Houve épocas e culturas em que a
poligamia foi considerada normal do ponto de vista moral e outras
em que nio o foi. Do mesmo modo, nos Estados Unidos, ha dois
séculos, a maioria considerava a escravidio como eticamente
aceitivel; ha um século, poucos sustentavam ainda esse discurso.
Em outro exemplo, ha nio muito tempo, considerava-se que, para
uma mulher, usar calcas era contrario a decéncia; a opinido moral
se modificou hoje sobre esse ponto. Poderiamos continuar esses
exemplos ao infinito. E por esse motivo que é util adotar um
“modelo” da maneira pela qual se processa em geral o desenvolvi-
mento de um debate ético.

Uma reflexdo ética particular comeca no momento em que
alguns estio impressionados com o sofrimento ¢ gritos de dor (cf.
Feuerbach, 1845) ou, em outros termos, quando nos encontramos
diante do “rosto” de um outro (Levinas, 1961). Tomando um
exemplo coletivo, foi necessirio que se ouvissem os gritos de
sofrimento dos escravos negros da América para que uma reflexio
ética se instaurasse a respeito. Diante desse sofrimento, algumas
pessoas tomaram consciéncia de sua liberdade e disseram: “Quere-
mos realmente fazer um mundo como esse?”. Dai surgiu um debate
que colocou em questiio as representacdes comuns, mas por vezes
opostas, as quais se denominam valores.?

Como exemplo de despertar de uma ética individual ou
interpessoal, consideremos a situacio de um casal em que um dos
conjuges estd de tal modo envolvido com sua profissio que
abandona o outro; um debate ético poderia ter inicio se o primeiro

2 Dizer que a reflexio ética se inicia diante do sofrimento nio implica que este seja
considerado como um valor (como quando se diz que é preciso evitar fazer outra
pessoa sofrer) mas como uma “alteridade” que desencadeia a reflexdo.

&
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se der conta de que o outro sofre. Antes disso, nos dois exemplos

citados, ha boas chances de que se continue a agir, sem se colocar
- . [14 »

questdes e julgando tudo “normal”.

O sofrimento é, portanto, um encontro com uma alteridade;
para a perspectiva historica, é por esse enraizamento na historia
em que homens e mulheres sofrem que o debate ético nio pode
se reduzir a pontos de vista subjetivos (¢ por esse viés, dirdo alguns,
que se funda a objetividade da moral; no debate ético, ndo se discute
inicialmente a propésito de principios ou valores, mas a respeito
de pessoas que sofrem ~ mesmo que, para uma discussio racional,
construam-se valores). As nossas a¢des tém e terdo algo a ver com
esses sofrimentos e esses gritos; o debate ético colocara ao sujeito
a seguinte questio: Que universo queremos construir diante dessas
situacdes? Desse modo, a ética parte sempre de uma consciéncia
do que simbolicamente denominamos de mal, percebido de inicio
como uma situacio que provoca sofrimento, e a respeito da qual

alguma coisa nos diz, em nds e a nossa volta, “E necessario?”.

Nesse sentido, a moral é objetiva, ndo porque ela teria princi-
pios eternos ou valores isentos de ideologia, mas porque as nossas
acdes tém resultados e efeitos objetivos, no sentido mais habital
da palavra. E a realidade dos resultados de nossas a¢des sobre os
homens e as mulheres que indica que as morais da intenc¢io (ou
somente a “sinceridade” daquele que age seria importante) sdo
demasiado estreitas (Fourez, 1979b, p.94-7). O debate ético nio se
ocupa apenas com a sinceridade das intencdes, mas também com
os efeitos concretos que podem ser constatados e analisados
segundo os métodos habituais da objetividade. Assim, quaisquer
que sejam as intencdes (ou a sinceridade) do bébado no volante,
a sua acdo tem resultados objetivos. O mesmo ocorre em todos os
dominios: objetividade da educacio, dos conflitos sociais, das
guerras, das libertacdes etc. Weber, alids, distinguiu essas duas
atitudes, sem duvida complementares: a moral da conviccio e a
moral da responsabilidade. A primeira atribui mais importincia
aos valores e principios, salvaguardas de nossa a¢io; a segunda,
aos resultados que se espera e que se assume (Weber, 1971).
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Nio obstante, historicamente, os gritos de sofrimento sdo mal
articulados. De fato, se alguém me esmaga o pé, é pouco provavel
que eu possa explicar calma e claramente que tipo de opressio
estou sofrendo. E por isto que sdo importantes as vozes proféticas,
que irdo articular os gritos e eventualmente transforma-los em
palavras audiveis.> Essas vozes proféticas, ao falar da injustica e
denuncid-la, introduzem um novo debate ético. Pensemos, por
exemplo, no papel de Simone de Beauvoir, ao articular uma sé-
rie de sentimentos das mulheres relativos a sua situacio de “se-
gundo sexo”.

Assim foi a acdo tradicional dos profetas em Israel e assim
continua sendo a dos profetas modernos, sejam estes os quakers
denunciando a escravidio desde o inicio do século XVIII, os
primeiros objetores de consciéncia, os primeiros ecologistas etc.
Em cada um desses casos, essas vozes irdo articular o debate, criar
novos conceitos e introduzir um didlogo cujo objeto resume-se em
perguntar: “Que mundo € este que nés iremos — de modo irreversivel
~ construir por meio de nossas acdes?”.

As vozes proféticas parecem sempre dizer ao povo, como os
antigos profetas de Israel, “Vocés se preocupam com uma série de
normas éticas, quando no meio de vocés ha um mal que vocés
desconhecem, que nio querem ou nio podem reconhecer. O mal
ético que vocés denunciam como uma falta nio é o que importa;
prestem mais atencdo a esse mal que uma nova consciéncia
denuncia hoje como mal. E isto que se tornou, em nossos dias,

3 Nas tradigdes judaico-cristis, um relato biblico narra isto muito bem: Moisés é
alguém que, gragas a sua educagio na corte do Faraé, serd capaz de dizer tanto ao
povo hebreu como egipcio o sofrimento provocado pela escravidio do povo. A Biblia,
alids, descreve a situa¢do com bastante sutileza: educado na corte do Faraé, ele se
torna consciente de que faz parte do povo ao olhar o sofrimento de um hebreu
castigado por um egipcio. Ao intervir, mata esse egipcio e depois toma consciéncia
de sua situagdo; exila-se e, a0 experimentar em sua prépria pele o que ¢ a opressio,
torna-se capaz de refletir sobre a situagio do povo. Entretanto, afastado deste por sua
educagio, precisard da ajuda de sua irmi e de se irmio para falar a linguagem do
povo. Depois disto conseguird suscitar negocia¢des com o Farad.
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central para o debate ético” (aos brancos dos Estados Unidos no
século passado, por exemplo, vozes proféticas disseram: “Vés vos
preocupais com uma série de observacdes morais e religiosas, mas
existe um pecado entre vés que nio chamastes ainda por seu
verdadeiro nome: a escravidio!”). Ao articular os gritos de sofri-
mento, as vozes proféticas constroem novos valores, em geral
ligados a outros mais antigos e mais gerais.

Quando, apds ter, por um certo tempo, clamado no deserto,
as vozes proféticas sio enfim ouvidas, pode-se construir um discur-
s0 ético quase sistemadtico, colocando as claras tudo o que estd em
jogo na agao. Chegar-se-d desse modo a dizer que a escravidio é
inadmissivel, que nio é moral ter relacdes pouco equalitarias em
um casal, seguir uma louca corrida armamentista etc. Esses princi-
pios, normas ou maximas nido sdo discursos que caem do céu:
resumem o consenso de uma época e de uma cultura.t Os “valores
éticos” desse modo afirmados funcionando como espécies de
“depositos de avaliacdes servindo de apoio a novas avaliacoes”(Ri-
coeur, 1975; Kemp, 1987), facilitam o debate, permitindo a
introducdo de uma certa racionalidade nas discussoes éticas.

Uma vez construidos, esses principios e valores - que resumem
consensos sociais - serdo utilizados no debate ético, nio como
pontos de partida absolutos, mas como orientacdes ( jalons) em
uma comunicagio visando sempre determinar que mundo quere-
MOS CONStruir.

O nascimento e desenvolvimento de um debate ético nio se
ligam todavia a valores e consideracdes “puramente” éticos. Outros
fatores intervém e sdo por vezes dominantes. Se o norte dos Estados
Unidos se mostrou fortemente anti-escravagista em meados do

4 Neste senddo, os principios éricos parecem relativos. Alguns utilizam contudo
mdximas absolutas tais como: “Nio torturards” ou coisas do tipo. Essas maximas,
mesmo que se apresentemn como absolutas do ponto de vista lingiiistico, possuem
um sentido na perspectiva histérica aqui apresentada. Com efeito, representam um
limite imposto pela pridca, uma linha demarcatéria em uma situagio precisa. Uma
tal maxima nio se destina a resolver as situagbes concretas priticas, mas a estruturar
diferengas (cf. Benasayag, 1986; Fourez, 1979b).
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século XIX, com toda probabilidade nido se deveu unicamente a
preocupacoes altruistas, mas também ao fato de que a escravidio
se revelou inadaptada as incipientes estruturas industriais (enquan-
to continuava a corresponder as necessidades econémicas do sul
agricola). O debate ético estd sempre ligado as lutas ideologicas em
que se cruzam interesses diversos. Posi¢6es morais freqlientemente
recobrem dominagdes ideologicas: ddo aos grupos sociais uma
imagem de si proprios que legitima as dominacées (Fourez, 1979b).

Algumas pessoas tém a impressao de que se adotarem o ponto
de vista histdrico torna-se impossivel falar de qualquer valor
permanente na historia. Tocados pela maneira como a abordagem
histérica enfatiza a relatividade de toda reflexio, deduzem que essa
perspectiva implica um total relativismo, ou mesmo um irraciona-
lismo desenfreado. Nio ¢ evidentemente nada disso. Com efeito,
mesmo reconhecendo que os nossos valores, como toda a nossa
racionalidade, carregam a marca da historia, pode existir um
dialogo - de uma racionalidade a ser definida - entre os pontos de
vista e as culturas.

Desse modo, algumas pessoas reconhecem que, na reflexio
moral dos homens e das mulheres, emana uma certa sabedoria
que mostra algumas constincias. Por meio das flutuacdes da
histéria muitas coisas permanecem. Pode-se, por exemplo, ao
mesmo tempo enfatizar o carater historicamente marcado das
ideologias dos direitos do Homem e reconhecer os lagos com outras
conclusdes éticas, em outras culturas ou outras racionalidades.
Algumas correntes filosoficas insistirio sobre o fato de que refle-
xdes éticas, em ultima instincia nio redutiveis entre si, sao andlogas
e exprimem uma certa participagdo em um dinamismo humano
comum. Indiquei anteriormente nesta obra de que modo o con-
ceito de “tradugdo” permite abordar situacées como essas. Sistemas
éticos cultural ou filosoficamente irredutiveis podem ser “traduzi-
dos” um no outro. Semelhantes traducées sempre traem um pouco
0s pensamentos expressos, mas colocam em evidéncia que um
didlogo, impossivel em um certo nivel de abstracio teérica, pode
realizar concretamente acordos profundos.
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Nio obstante, se nos arriscamos, com base em um lugar
histérico particular, a falar de estruturas fundamentais do agir
humano, sera sempre preciso efetuar um trabalho critico: desmas-
carar aquilo que, nas representacdes, tende de maneira concreta a
oprimir mulheres e homens. Evidentemente esse mesmo trabalho
critico permanecera marcado por sua particularidade...

O que é uma decisio ética?

Se fossemos idealistas, diriamos que uma decisao poe em jogo
dimensoes éticas se ela coloca o0 mundo por nés construido em
acordo com as “idéias” normativas. Em principio, quando se é
idealista, toda decisdo ¢ ética, ja que tudo serd ou nio conforme a
essas idéias (essas “idéias” podendo estar ligadas 4 natureza das
coisas, ou aos valores eternos, a Deus etc.). Na prética, contudo,
tomamos consciéncia de que ha uma diferenca entre a decisao de
comprar um carro e nio uma moto, e a decisdo de matar ou nao
alguém: as suas relagdes com os valores nio sdo as mesmas.

Se adotarmos um ponto de vista histérico, dir-se-d4 que uma
decisdo é ética quando, diante do debate ético (e, sem duvida, no
final das contas, diante do sofrimento), assume-se o risco de agir
em uma direcio ou outra e desse modo comprometer-se para o
futuro.

Dentro da perspectiva idelista, a acdo, segundo a sua confor-
midade ou nio com o mundo das idéias, serda boa ou ma. A norma
da acfio ¢ exterior a si mesma: reside nas idéias. J4 na perspectiva
histérica, dir-se-4 que existe uma dimensio ética designando o fato
de escolhermos, de maneira irreversivel, o modo pelo qual evoluira
o mundo. O cariter ético de uma agio consiste entdo no fato de
que ela determina o futuro de maneira irreversivel: 0 mundo sera
aquilo que os nossos atos fizerem. Desse ponto de vista, ndo se
pode, ndo mais do que na perspectiva idealista, escapar a dimensao
ética: com efeito, precisamos agir (ndo decidir ja é uma decisio), e
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as nossas acdes moldardo o futuro. Diante do mundo por nés
moldado, assumimos necessariamente as nossas responsabilida-
des; ai se situa a dimensdo ética incontornavel de nossa acio.

Em um caso concreto, as duas perspectivas funcionam com
nuancas diferentes. Retomemos o caso de um professor do ensino
secundario a quemn se propde que abandone o ensino publico para se
consagrar ao ensino profissionalizante pois, como lhe dizem, “preci-
sam-se de bons professores como vocé no ensino profissionalizante”.

Se ele pensa de maneira idealista, esse professor perguntar-se-a
qual é a boa decisio a ser tomada. E supord que existe - gracas as
instincias que fundam a moral - uma boa decisfo; trata-se de
encontra-la. O debate ético consistira em procurala. A norma da
a¢io ¢é entio exterior 4 liberdade. Observemos que essa exteriori-
dade favorece uma tendéncia a culpabilizacio.

De um ponto de vista histérico, ndo existe no céu das idéias
uma resposta que é preciso encontrar. O agente humano - esse
professor - encontra-se em sua situacio (com todos os sofrimentos
que podem estar a ela associados). E precisara decidir. O futuro
serd determinado por sua decisio. Na medida em que se percebe
que a decisio pode modificar de maneira significativa a prépria
existéncia, a dos outros e do mundo, fala-se de uma dimensao ética:
o que se quer criar como futuro? O fato de que sera necessario
escolher, e que essa escolha terd conseqiiéncias, apresenta-se como
um imperativo ético. Este, porém, ndo possui um contetdo preciso;
a ética surge entio como uma categoria que designa as acdes
vinculadas com a mancira irreversivel pela qual elas moldariio o
futuro. Nio existe, para o professor de que falamos, uma resposta
escrita de antemio sobre o que cle precisa fazer; contudo, se ele
decidir permanecer no ensino geral, o mundo continuara assim;
se ele for para o “profissionalizante”, a sua a¢io também influen-
ciard o futuro. E a questdo ética pode ser assim enunciada: “Diante
da histéria e do mal que existe nela,’ o que eu quero (ou nés queremos)

5 Pela expressio “mal na histéria”, designo essa situagio humana, ligada a acio dos
seres humanos, e da qual ¢é dificil e talvez impossivel determinar a origem precisa,
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fazer (e onde arriscaremos o futuro)?”. No engajamento ético, arris-
camos a nossa existéncia e o sentido que lhe atribuimos. O debate
ético consistira em uma discussio de valores, procurando com-
preender as suas implicacdes, os que as defendem e os resultados
da agiio, para chegar 4 questio a qual respondera o julgamento
pratico ético: E isto o que queremos? A maneira pela qual a agdo
determinard o mundo a vir define a objetividade da ética.

Por esse caminho a ética se acha submetida aquilo que psico-
logos e especialistas em ética chamaram de Lei, a Lei da Acio. Quer
se queira ou nio, as nossas acdes marcam-se de maneira irreversivel
em nossa existéncia: construimos o nosso futuro e é impossivel
fugir disso. E por isso mesmo que somos sujeitos historicos. A Lei
da Acdo funda o sujeito, obrigando-o a se situar e a se estruturar
na particularidade de seu engajamento e diante dos outros, na
historia em que ele se insere e a qual ele estrutura. A irreversibili-
dade do agir faz-nos sempre lembrar de que a histéria nio termina
nunca, e que ela ¢ aberta; ela remete desse modo ao que denomi-
namos de Lei da Caréncia, ou da Alteridade. Em outros termos,
jamais dominamos a nossa acdo; aceitando-nos na histdria, com
todas as nossas particularidades, nés nos comprometemos com o
nosso futuro.

O ponto de vista aqui apresentado, ¢ insistindo sobre a escolha
irreversivel na historia, pode nos aproximar de uma leitura de Kant
(Fourez, 1979b, p.100) quando, apresentando a reflexdo moral, ele
escrevia: “Pergunta a ti mesmo se poderds considerar a agdo que
tendes em vista como um objeto possivel de teu querer caso esse
objeto possa fazer parte, segundo as leis da Natureza, de um mundo
do qual tu mesmo serias parte.” Ou ainda, “Age de modo tal que
a maxima de tua acio possa se tornar, por teu querer, uma lei
universal da Natureza.” Em outros termos, o que ele chama de
imperativo categdrico exprimiria que estamos colocados diante de

mas que a maioria tenderd a chamar de “mal” e tentard “retificila”. As figuras desse
mal historico sio maldiplas: torturas, explorages, desigualdades sociais, alienagdes
diversas etc. Nas tradigoes cristis cle foi simbolizado na doutrina do pecado original.
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nosso querer, que se inscreve no mundo com a implacavel irrever-
sibilidade que o século XVIII traduzia pelo termo: “leis universais
da Natureza”(cf. Kant, 1982).6

Uma moral do apelo e o debate ético

O debate ético ¢ uma reflexdo racional e comunitdria que se
situa em meio a consideragses, relatos, e apelos multiplos (Fourez,
1979b; Kemp, 1987). Nisto o caso do professor tendo de escolher
entre o ensino geral e o profissionalizante ¢ tipico; hd uma
possibilidade de se engajar no ensino profissionalizante e o convi-
dam para tal a fim de melhorar a situacio dos jovens que ai
estudam. No debate ético, pode-se considerar diversos tipos de
apelo (explicitos ou implicitos), muitas maneiras pelas quais se
poderia valorizar o futuro. Existem apelos precisos (como no caso
do professor de matemdtica a quem se solicita algo, mas que sua
familia também pede que esteja disponivel); existem também
apelos mais gerais que percorrem o nosso passado. A historia pode
ser vista segundo os apclos de Gandhi, de Hitler, de Pinochet, de
Martin Luther King, de Jesus, de Buda, de Sao Francisco de Assis,
dos ecologistas, das feministas, dos pacifistas, dos economistas
keynesianos, dos marxistas etc. Existem apelos em mitos, poemas,
ideologias, contos, romances, valores, relatos profanos e religiosos.
E sempre diante da histéria (e a0 mal nela presente) e dos apelos
que fazem parte do debate ético que nos engajamos, por nossas
escolhas, na histdria.

Depois desse exemplo do professor tendo de escolher entre o
ensino geral e o profissionalizante, poderiamos considerar o de um
norte-americano se perguntando, em 1860, se ele continuard a
manter escravos. De um ponto de vista idealista, ele se perguntaria

6 Essa leitura de Kant nio foi partilhada por todos os seus comentadores: em seu
pensamento, alguns veriam uma moral da inten¢io.
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se “ter escravos ¢ um mal”, e o debate ético se centraria sobre a
idéia dos direitos do Homem. E ele consideraria que hd uma
resposta inica a ser encontrada. Procurara eventualmente deduzi-la
de uma idéia do que é o ser humano. Em uma perspectiva histérica,
ele se perguntara: “Sera que eu desejo produzir um mundo onde
eu teria, e onde haveria escravos?”. O debate ético no qual ele se
engajara podera utilizar também a nocio dos direitos do Homem,
ou outros valores, mas como conceitos, € nio como idéias. Na
perspectiva histérica, os conceitos servem para esclarecer pontual-
mente o que estd envolvido na acdo; nio se pode deduzir, de
maneira absoluta, norma alguma.

Pode-se estabelecer facilmente uma correlacio entre a perspec-

. . , ({9 o - ’ ] »
tiva histdrica e a “justificacio pela fé ou pela confianca”, segundo
Sio Paulo, assim como com a “crian¢a”, segundo as metamorfoses
do espirito de Nietzsche. Com efeito, arriscar a sua acio e dizer:
“Eis o que desejo” é confiar. Aqueles que vivem em uma perspec-
tiva de “justificaciio pelas obras” desejam saber o que eles “devem”
fazer; e a exterioridade das normas idealistas ndo deixa de ter uma
relagdo com as instincias legitimantes que regulam a existéncia do
« ”? .

rebanho” de Nietzsche.

Responder a questio “O que eu quero!” implica sempre um
passo em direcio ao desconhecido, um passo quase mistico, na
medida em que é sempre a decisdo de ir em frente para a construg¢io
parcialmente irreversivel de nossa histéria. E impossivel escapar a
escolha, e a maioria dos “é preciso” ou “deve-se” colocados de
maneira absoluta sio apenas véus ideoldgicos para mascarar pro-
posicdes do tipo “eu quero”, ou “nés queremos”.

Porém, os “é preciso” e os “deve-se” possuem sentido quando
acompanhados da explicitacio dos critérios, e portanto sdo relati-
vos. Assim, a proposicao “é preciso respeitar a vida do feto humano”
pode muitas vezes ser uma conversio de “Queremos respeitar a vida
do feto humano”, ou da proposicio “Se consideramos o embrido
humano como uma pessoa, e queremos respeitar a vida de todo ser
humano, entio ¢ preciso respeitar a vida de todo feto humano”.
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Assim ocultados por tras dos “é preciso” e “deve-se” ha, de maneira
geral, direta ou indiretamente, os “queremos” ou “eu quero”.

Em principio, toda proposicio do tipo “é preciso fazer isto”
pode ser traduzida seja em uma proposicio descritiva condicional
(“se fizermos isto, entdo tal conseqiiéncia se seguira”, ou “se se
quer defender tais valores ou obter tais objetos, tal tipo de compor-
tamento € necessdrio”), seja em uma proposicio normativa parti-
cular (*eu quero (nés queremos) que se faca isto”). A proposicio
condicional “se isto, entdo tal conseqiiéncia” depende de uma
andlise por meio da qual se decide limitar a descricio das conse-
qiiéncias aquelas que se menciona (ou que se percebe por meio de
sua grade analitica). A proposicio normativa remete a quem coloca
as normas. Porém, de qualquer modo, cada um depende de uma
decisdo (por vezes explicita, por vezes implicita).

Para Nietzsche, evitar esses “eu quero” por medo de se envolver
e refugiarse nos “deve-se” ou “a ética diz que” é uma moral de
escravos que nio ousam ser livres. Para Heidegger, é viver no
mundo da inautenticidade, o mundo do “se” impessoal.” Ha
cristios que pensam do mesmo modo, em uma ldgica religiosa.
Para eles, Jesus teve tanta confianca nessa Presenca, que ele
chamava de Pai, que ele nio teve medo de falar com autoridade e
de dizer “eu quero”; e, do mesmo modo, depois dele, os cristaos
podem viver com uma tal confianca que eles nio tenham mais
medo de fazer liviemente a sua historia, dizendo eles também “eis
o que eu quero”,

Por maior que seja o niimero de critérios que tenham sido
elaborados no debate ético, o0 engajamento dos seres humanos em
sua historia acompanha-se sempre de um discurso simbélico que
explicita o sentido de suas acdes. O discurso simbélico compde-se
de relatos que se pode substituir ao serem narrados. Referem-se
em ultima instincia aquilo em que se c¢ré da vida. O caso mais tipico
de discurso simbolico é o discurso religioso. Quando, por exemplo,

7 Em francés, “le monde du ‘on’”, equivalente ao pronome “se” como indice de
indeterminagio do sujeito. {N. T.).
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um cristio diz que recebe a sua vida de um Deus-amor, tal como
revelado em Jesus Cristo, ele fala para comunicar uma experiéncia
de sentido. Existem também linguagens simbolicas que nio se
referem a religido. E o caso quando alguém diz que a existéncia
humana se reduz ao material, ou quando outro afirma que o seu
sentido é o amor. O discurso simbdlico fala, enfim, sobre a fé que
cada um tem na existéncia. Nio se pode reduzi-lo a ciéncia que nos
permite dominar as nossas vidas, nem aos critérios utilizados no
debate ético. Refere-se sempre aos grandes relatos miticos e histo-
ricos por meio dos quais pensamos (“mitico” nio significa “vio”,
ou “lendairio”; esse termo se refere 4 maneira pela qual nos comu-
nicamos quando tentamos dizer aquilo que, em nossa experiéncia,
nio pode ser mais apreendido por termos claros e bem definidos).

Construgio de uma ética ou de um paradigma ético

Na perspectiva de uma moral nio idealista, o debate ético sobre
uma questio evidentemente nio é eterno. Ele nasce em uma
determinada época e se desenvolve de uma maneira que nio era
necessariamente a tnica. Desse modo, a ética do transplante de
érgios s6 se desenvolveu no momento em que 0 mesmo se tornou
tecnicamente possivel. As questdes éticas relativas a escravidio sé
surgiram lentamente por meio da histéria do continente america-
no. Aquelas relativas aos direitos da mulher na sociedade patriarcal
tém uma histéria bastante recente.

A propria maneira pela qual as questdes sio colocadas é
resultado de uma evolugio, razodvel sem duavida mas ndo necessa-
ria. Assim, no que se refere ao transplante de 6rgios, as equipes
dos que trabalham na drea da satide (médicos, assistentes sociais,
enfermeiros, técnicos etc.) chegam geralmente a uma certa maneira
de abordar a questio. O debate assume uma determinada forma,
aquela que, de acordo com o costume, pareceu a uma dada
comunidade mais adequada para debater de maneira eficaz o que
se deseja fazer a respeito.
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Pode-se comparar, entio, o debate ético com os paradigmas
cientificos: o debate ético e a racionalidade cientifica elaboram-se
em torno de uma série de pressupostos, maneiras de ver, argumen-
tos, atores sociais e tensdes aceitos por todos os que participam do
debate. Assim como a racionalidade cientifica se desenvolve em
torno de paradigmas, a moral se constréi em torno de paradigmas
éticos, que conferem uma estrutura a sua racionalidade. Eles
veiculam e organizam as maneiras de colocar e avaliar as questdes
que pareceram mais adequadas as pessoas: os valores. Os paradig-
mas éticos, assim como os paradigmas cientificos, acham-se condi-
cionados pelo meio econémico, politico e cultural. Assim, a ética
do comércio seri elaborada de maneira diferente por aristocratas,
burgueses ou trabalhadores manuais. E a ética serd pensada de
maneira inteiramente diferente em uma sociedade comunitéria ou
em uma individualista.

Do mesmo modo que, na ciéncia, no interior de uma raciona-
lidade definida por um paradigma, falam-se de leis cientificas que
resumem, por vezes de uma maneira bem inadequada, toda uma
série de representacdes cientificas, do mesmo modo, em moral,
enunciam-sc¢ “normas” ou “principios” que resumem toda uma
sabedoria de vida, percebida por meio da histdria das comunidades
humanas que as adotaram. Alids, ocorre por vezes que certos
valores ou principios éticos parecam tio importantes (como o “nio
roubards”) que as pessoas os consideram eternos, esquecendo-se
de que resumem uma percep¢io daquilo que o grupo considera
desejavel. Assim, diz-se que tal ou tal acio é contriria a ética, como
se esta existisse desde sempre sob esta mesma forma; seria mais
preciso dizer que essa a¢do ¢ contraria a determinada moral ou ética
particular.

A construcio de morais, sistemas de valor, ideologias e normas
é muito importante porque, sem elas, seria impossivel ter debates
coerentes e seria necessario recomecar a cada momento delibera-
¢oes que se tornariam demasiado longas. Assim, todos concordam
com o fato de que as normas da ética médica que proibem operar
uma pessoa sem O seu consentimento sio Uteis. Isto nio significa
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que elas sejam absolutas. Nio sao mais absolutas do que as “leis
cientificas”. Entretanto, assim como as teorias cientificas nos
fornecem representacdes daquilo que nos consideramos capazes
de realizar no mundo, do mesmo modo a moral nos fornece
representacdes do que uma comunidade considera desejavel de
fazer em sua histéria. Os paradigmas éticos permitem comparar
diferentes abordagens e exprimir os valores aos quais se referem
diferentes posicdes. E, assim como as teorias cientificas que deri-
vam de diversos paradigmas, também as posi¢des éticas nio sio
facilmente comensuraveis ou discutiveis quando ndo se referem
aos mesmos paradigmas éticos.

Confronta¢des com os valores e as pessoas

Mesmo entre aqueles que consideram que os valores sdo
produzidos historicamente, podem-se distinguir duas atitudes éti-
cas, a primeira bastante préxima do idealismo. Esta posi¢io
parece-me ter sido bem exposta por Kohlberg (1981), quando
afirma que a pessoa madura do ponto de vista ético tomard decisoes
com total liberdade e responsabilidade, embora tomando como
referéncia os valores mais universais produzidos por nossa cultura.
Sob este enfoque, é sempre diante dos valores, como no¢des gerais
(quase como “idéias”), que os humanos se decidem. A segunda
posicdo insiste sobre o fato de que, afinal de contas, ndo é por
referéncia a valores que se decide - mesmo que os valores sejam
necessarios ao debate e 2 reflexiio ética. Em tltima instincia, sob
esta perspectiva, é diante das pessoas, de seu sofrimento e cara a
cara com elas que decidimos.

Carol Gilligan mostrou como a légica de Kohlberg refere-se a
um enfoque particular: para ela, trata-se de uma racionalidade
alienada, tipicamente masculina. Ja a segunda perspectiva, mais
freqiiente nas mulheres, teria mais presente que, por trds dos
valores, existem pessoas (cf. Fourez, 1979b).
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Moral cristi idealista e historica

Poderiamos dizer que existem duas imagens de Deus: uma,
aquela que Nietzsche condenava, evoca um Deus que quer servi-
dores ou escravos; outra evoca um Deus que considera os humanos
CoOmo seus amigos e parceiros, e os deseja livres, ao mesmo tempo
em que espera bastante deles. Isto conduz a dois tipos de moral
cristd, uma historica e a outra idealista.

Para o cristao “idealista”, a base da moral é a idéia do que é um
cristdo. Essa idéia se supde de antemio determinada, e o bom
cristao tentara se conformar a ela. O cristianismo ser4 visto entio
como uma religido moralizante e Deus como o guardido dessa
moral.

O cristio que possui uma visio historica é alguém que escolheu
levar em conta a esperanca de Deus tal como ela se revela em Jesus
Cristo e considerar, na sua vida, o apelo ligado a prdtica de Jesus.
Nio se trata tanto de imitar Jesus quanto, assim como ele,
engajar-se na historia, diante do mal histdrico. Desta perspectiva,
o que é “ser cristio” nio ¢é determinado de antemio; cada cristao
tera, como Cristo, de arriscar a sua existéncia. E, como Jesus, diante
de sua escolha, terd a dizer: “Eis a minha vida, tal como eu a levo
hoje.” Jesus a dedicava aos outros, em uma escolha precisa; o
mesmo valera para o cristdo, mas ele terd de decidir-se a isso. A
existéncia de Jesus, portanto, para esse cristio, serd uma referéncia
importante, um apelo. Porém, para esta perspectiva ética, Deus nio
estd fora da historia, impondo suas normas; ele compartilha de
nossa historia, arrisca-se Ele préprio, e convida-nos a agir como
Ele. Dentro desta visio ainda, a relacio com Deus nio é vivida
tanto como entre o servidor e o Senhor, mas como de amigo a
Amigo: Deus, em Jesus, interpela os humanos e nos dia um
Impulso® gracas ao qual criamos nossa prépria historia.

8 Souffle, no original: literalmente, Sopro (N. T.).
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Observemos também que, entre os cristios, alguns - na
perspectiva de Kohlberg - falario de uma moral confrontada ao
bem e ao mal. Qutros insistirio em uma perspectiva segundo a
qual a decisdo, em tltima instincia, ¢ tomada diante de uma pessoa
historica: bem encarnada em Jesus.

A indispensavel analise no debate ético

Examinando-se o que se quer fazer, um debate ético deve
apoiar-se sobre uma representacio daquilo que é possivel fazer,
assim como sobre os meios e fins da a¢io possivel. Em outros
termos, caso se queira refletir sobre o que se ird fazer, importa
analisar seriamente a situacio, as suas causas e efeitos possiveis.

Em nossa cultura ocidental, aprendemos a distinguir entre a
descricdo de uma situacdo e os juizos de valor que se pode fazer a
respeito. Nio obstante, hda muitos que sé conseguem falar sobre
uma situacio em termos de valores. Caso lhes seja colocada, por
exemplo, uma questio a respeito do aborto, estas pessoas respon-
derdo que sdo “a favor” ou “contra” a descriminalizacdo do mesmo,
sem analisar em que consiste o fendmeno de que falam. No plano
pessoal, muitas pessoas tém dificuldade em distinguir, nas relacdes
afetivas, os sentimentos e as acdes: nio podem, por exemplo,
analisar como se vive uma relacio extraconjugal, sem imediatamen-
te proferir um juizo de valor. Ora, é possivel efetuar uma analise
mais aprofundada, e perguntarmo-nos somente depois disso sobre
o fato de saber se ¢ algo que gostariamos ou nio de aprovar.

Compreender nio é nem aprovar nem desaprovar é analisar.
" Veremos no préximo capitulo de que modo a ciéncia pode
trazer uma enorme contribuicio para a andlise das situacdes que
se quer discutir do ponto de vista ético. Contudo, atualmente,
pode-se propor uma ripida grade analitica (Cheza, 1980) que pode
contribuir para que se veja com mais clareza as questdes éticas.
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Como primeira etapa, de acordo com essa grade analitica,
examinarsed a situacio que se quer discutir da maneira como ela se
apresenta, espontaneamente. Depois, serdo identificados os individuos
e os grupos implicados. Em seguida, estudar-se-do as suas causas: todos
os fatores que conduziram a histéria ao ponto em que se coloca o debate
ético. Entre esses fatores distinguem-se em geral os fatores econémicos
(todos aqueles ligados as questdes de dinheiro ou a organizacio social
que se constitui tendo em vista a producio), os fatores tecnoldgicos (as
exigéncias das tecnologias adotadas sobre a sociedade e os indivi-
duos), os fatores politicos no sentido mais amplo da palavra (todas as
relacdes de poder), os fatores culturais e ideoldgicos (todas as idéias e
tradicdes que motivam e mobilizam as pessoas e legitimam as suas
maneiras de agir), os fatores emocionais (ligados as relagdes interpessoais
ou 4 historia psicoldgica dos individuos). Paralelamente a cada um
desses fatores, nés nos perguntaremos que interesses (econdmicos,
técnicos, de poder, ideoldgicos, emocionais) esse “amontoado” induz
para os individuos e grupos implicados. O exame de todos esses
elementos anteriores a uma situacio analisada permite uma com-
preensdo que evita que o debate ético se situe em um terreno
demasiado abstrato. Assim, quando se analisaram todos os interesses
e fatores mencionados a respeito de uma eventual decisdo de fecha-
mento de uma empresa, ou de uma interrup¢io voluntiria da
gravidez, ou de um roubo em uma grande loja, ou de um
engajamento em uma profissio, tem-se, em cada um dos casos,
uma representacio da situacio bem diferente da anterior.

Na seqiiéncia, a anilise continua pelo exame dos possiveis
cendrios do futuro: quais poderiam ser as conseqtiéncias, como
aval de uma eventual decisio? Quais seriam os efeitos das diferentes
estratégias de a¢iio diante da situagio? Com quem se poderia ser
soliddrio e com quem se entraria em oposicio? Ainda aqui, o exame
dos possiveis cendrios projeta sobre aquilo que se pode fazer uma
luz inteiramente diferente da que poderia projetar a abordagem
espontanea.

E somente apds uma andlise desse tipo que o debate ético
propriamente dito pode ocorrer. Que valores encontraremos im-
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plicados nessas situacdes e cendrios? Quais sdo aqueles que quere-
mos privilegiar e por qué? Quais sdo as situacdes que nio deseja-
mos de modo algum e por qué? Quais sio as maneiras de agir que
consideramos simpiticas e por qué! O debate em torno dessas
questdes pode esclarecer a situagdo, a um ponto em que aqueles
que refletem desse modo podem comecar a decidir e dizer: “Eis o
que eu quero fazer, de maneira irreversivel, com a minha vida.”

Debate ético e justica

Em toda sociedade, existem imagens ideoldgicas do que é
considerado como “justo” e como injusto. Assim, se tomo uma
cervejaem um bar e depois nio posso paga-la, alegando que o dono
do bar é meu amigo, diremos que isto niio ¢ “justo”. Exprime-se
com isto que, em nossa cultura, ha um grande consenso em relacio
ao fato de que, em tais circunstincias, tenho de pagar o que devo.
Dizer que algo ¢ justo remete a um consenso existente a respeito
do assunto (em certo sentido, ha uma semelhanca entre o consenso
que afirma “o que é justo” e aquele que afirma os “fatos”). Pode-se
considerar portanto que toda vida em sociedade implica certas
noc¢des de “justica”.

Falar de justica ¢ situar-se diante de uma “alteridade”, ja que
ndo poderei determinar sozinho o que é considerado como justo;
O OUtTO € 0§ Outros estardo sempre presentes para me questionar.
E por isso que se pode considerar que a ordem da justica é a ordem
que respeita as diferencas entre os seres humanos. Em outros termos,
a ordem da justica é aquela na qual se mede, se conta, em oposi¢io
a ordem da doacio e do perdao, em que se deixa por um momento
de fazer contas (Fourez, 1986, cap.19). Se devo pagar o meu copo
de cerveja ao dono do bar, ¢ porque ele ¢ diferente de mim, e
porque ndo posso decidir por ele sobre o que ele deseja. E claro
que, se ele me diz que é por sua conta, ndo tenho mais que pagar;
ele tem o direito de me dar; porém, eu nao posso decidir que é a
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sua vez de pagar. Diriamos.que “nio seria justo” (¢ possivel que,
em uma outra cultura, ou em outras circunstincias e segundo
outros critérios, a respeito dos quais houvesse consenso, o que se
diria “justo” seria que me dessem a cerveja; por exemplo, se eu
tivesse vindo ajudar-lhe e depois ele me trouxesse um copo de
cerveja seria geralmente considerado injusto que ele me fizesse
pagar por ela).

Dentro dessa perspectiva, diriamos que um comportamento é
induzido pela justica se ele visa a dar a um outro (aos outros) o que
lhe (lhes) é devido, independentemente de minha boa vontade. A
justica reconhece direitos aos outros, independentemente de mim.

A questio de saber o que ¢ devido a alguém em determinada
circunstincia - o que sio seus “direitos” - ¢ cvidentemente delica-
da. Para “dizer” os direitos, sera preciso que isto scja “dito”, mas
por uma instancia que possa fazé-lo, sem suprimir a alteridade, ou
seja, o respeito pelo outro. Algumas pessoas, que possuem uma
concepcio bastante idealista da “justica”, pensam que os direitos
de cada pessoa sao determinados de maneira universal, indepen-
dentemente da histéria e das sociedades. Qutros consideram que
o que é “justo” depende de contingéncias historicas.

A sociedade volta e meia debate o que é “justo”. E um debate
ético, pois se discute o que se quer criar como existéncia individual
e coletiva: quais os dircitos que se quer reconhecer a todo ser
humano, por exemplo. Nas sociedades estiticas, o “justo” e o
“injusto” sdo percebidos como determinados desde sempre, ou
quase. Nas sociedades de maior mobilidade, pelo contrario, o que
é a justica ¢ bem menos claro. Assim, nos Estados Unidos, no
século XIX, ndo cra facil saber se era “justo” ou nido possuir
escravos.

A representacdo do “justo” é de ordem ideoldgica, no sentido
de que ¢ uma representacio que motiva e legitima. Ela variard de
acordo com as situa¢des e liga-se a manciras de representar os
préprios interesses e os de outros. Contudo, nio existe sociedade
sem um certo numero de representacdes relativas ao que ¢ “justo”.
Ao determinar o que se espera de cada um para que ninguém tenha
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muito a impressio de alguém pisar sobre os seus pés, as represen-
tacées da justica sd@o um dos fundamentos da ordem social.

E desse modo que a nociio de justica esta sempre ligada a uma
certa nocio de “bem comum”, mas este pode ser pensado pelo
menos de duas maneiras. De acordo com a primeira, bastante
idealista, o bem comum existe, e é preciso ir ao seu encalco. De
acordo com a segunda, o conceito designa o movimento pelo qual
individuos ou grupos podem superar, em determinados momen-
tos, os seus objetivos e interesses particulares para se ocupar com
os outros; conforme essa concep¢do, nem sequer se cogita fazer
uma representacio universal do bem comum! Ainda de acordo
com essa segunda perspectiva, o “bem comum” nio pode determi-
nar a lei, pois todas as representacdes que se adotam, sobre as
maneiras de superar o bem privado permanecem sempre particu-
lares aos individuos ou grupos sociais.

Algumas sociedades, como a nossa, elaboraram um codigo
juridico, ou seja, uma codificacio relativamente precisa do que se
espera de cada um para respeitar os direitos de todos, assim como
os procedimentos a seguir em caso de litigio. Elas estabeleceram
também uma forca considerada como legitima, que possa fazer
respeitar esse direito. A existéncia de semelhante direito tem, em
principio, a finalidade de proteger os individuos da arbitrariedade
dos poderosos (Fourez, 1979b, cap.2). Porém, como se articulam
o debate ético (ou a “moral”) e o direito vigente?

Para alguns, existe (ou deve existir) uma relacio direta entre a
lei civil e a moral. Segundo essas concepcdes, em geral aparentadas
a uma forma ou outra de idealismo, a justica pode ser praticamente
“deduzida” da moral. E o que ocorre principalmente com as
tradicdes do direito natural (o jusnaturalismo), que relacionam a
moral com o direito. O fundamento moral do direito estaria seja
na natureza das coisas, seja em uma imagem que as pessoas se
fazem do “bem comum” para o conjunto da sociedade. Espera-se
que a lei puna o roubo, o assassinato ou a interrupcio da gravidez,
porque é “ruim”. Dentro desta perspectiva, as condenacées, em
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nome do direito, se fazem essencialmente porque alguém teria
cometido um ato “mau”.

Para outros, nio ¢ tio importante considerar o vinculo entre
o direito e a moral. Esses juristas positivistas consideram o direito
tal como existe, sem perguntar-se sobre a sua origem. A Gnica coisa
qQue os interessa ¢ a sua logica e a maneira pela qual ele se aplica.
Com base nessa perspectiva, uma condenacio nio esti ligada ao
“mal”; condena-se simplesmente porque alguém violou a lei. Essa
maneira de ver o direito liga-se 4 tomada de consciéncia de que
aqueles que violam a lei nem sempre sdo, de acordo com o bom
senso, pessoas mas; ou, em todo caso, que clas nio sio necessa-
riamente menos boas do que outras que nioc foram punidas
(alguém que tiver roubado milhares de francos, por exemplo, sera
com certeza condenado; ¢ ele “pior” do que 0 homem de negocios
que, em plena legalidade, arruinou dezenas de familias?).

A concepcio positivista do direito recusa-se a “moralizar” em
torno das violacdes da lei. E o motivo pelo qual muitos o véem
como liberalizante, pois consideravam injusto culpabilizar as
pessoas condenadas quando, em geral, elas nio sio “menos
boas” do que outras pessoas. No fundo, a concepcio positivista
recusa-se a efetuar julgamentos morais sobre o que é justo segundo
a lei; ela remete os individuos a sua prépria consciéncia ou aos
grupos com os quais eles debatem questées éticas. Esta concepcio
se contenta em dizer que, de acordo com um compromisso social,
a forca publica atribuira a cada um o que lhe ¢ determinado pelo
direito.

Uma concepgio politica e positiva do direito

Qutros, enfim, possuem uma concepc¢io “politica e positiva”
do direito; eles querem refletir ainda mais sobre a sua origem e a
maneira pela qual cle exprime a busca de compromisso com os
conflitos da sociedade. Para estes, a pluralidade das posicées em
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um debate ético torna va a pretensio de fundar o direito sobre a
moral - a ndo ser para um certo nimero de casos sem problemas,
em que o consenso é praticamente universal. Nio que, para eles,
o direito nio se refira o tempo todo a ética (as leis exprimem o que
se “quer fazer” em uma sociedade), mas as leis - com exce¢do de
alguns casos nos quais existe um consenso social relativo a ética e
aos interesses - representam compromissos diante de diversos
projetos mais ou menos em oposi¢do. O caso da legislacio relativa
a interrupcio da gravidez é tipico disso: em nossa sociedade
pluralista, ndo existe consenso ético a respeito.

As leis que se votam s3o portanto, em esséncia, compromissos
politicos, ligados a negociacdes entre visdes e, eventualmente,
interesses opostos. De modo geral, exprimem as relacoes de for¢a
na sociedade; por alto, sio as normas impostas pelos mais fortes,
mas sempre moderadas que eles tiveram que aceitar, dada a forca
relativa dos mais fracos (essa situacio é particularmente visivel no
estabelecimento do direito do trabalho ou do direito de caca). Pode
haver entdo uma grande distincia entre o direito e o que certos
grupos sociais considerariam ético.

O direito (produzido em geral por meio dos conflitos sociais)
teria entdo um carater convencional e seria determinado pelas
relacdes de forca politicas. Raramente apenas remeteria a um con-
senso ético. Ndo obstante, nio faria sentido propor um direito sem
referir-se ao tipo de mundo que se quer criar, ou seja, a um debate
ético. No caso em que existe um relativo consenso social sobre o
que ¢ justo, tem-se a impressdo de que o direito se funda sobre a
moral (assim, como existe um consenso ético sobre o fato de nio
matar os proprios pais, ¢ como ninguém questionaria uma lei
sancionando semelhante ato, tende-se a dizer que tal lei se baseia
sobre a moral. Do mesmo modo que se diz, quando ndo hi
contestacio alguma, que a observacao descreve os fatos, quando
existe consenso diz-se que certas leis decorrem da moral). Em
outros casos, a lei exprime um acordo bem mais frigil, seja que ele
tenha sido imposto pelos mais fortes, seja que ele resulte de um
compromisso.
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O direito nio pode portanto ser identificado a ética. Nao
obstante, o fato de que existe um direito possui uma significacio
simbolica importante. Ele indica que ndo se quer viver as relacdes
humanas baseado no puro modo das relacdes de forca (ou da
doagio gratuita), mas que se aceita a mediacio de uma “lei” que
atribui um lugar a cada um, ou quase. Pela “lei” significamos que
jamais estamos pura e simplesmente um diante do outro, de
maneira dual, mas que hd sempre uma alteridade, um terceiro
membro, a lei, que nos lembra que queremos atribuir um valor a
cada individuo. Sem duvida, o horror que provoca, em nossa
cultura, a escraviddo ou a tortura provém do fato de que, nesses
casos, 0 outro ¢ apenas um objcto diante do dono ou do torturador,
que ndo existe mais lei na gestio desse tipo de relacio entre os

homens (cf. Benasayag, 1986).

Chama-se de dominio da politica aquele lugar em que os
compromissos do direito se negociam. A politica é sempre inspi-
rada por posi¢des éticas (cada parte representa para si o0 mundo
que deseja), mas nio se pode confundir os dois dominios. Seme-
lhante confusdo correria o risco de engendrar um totalitarismo,
isto é, uma situacio em que uma parte consideraria legitimo impor
a sua ética a todos. A moral é portanto a representacio do fato de
que se assume o tisco pessoal de querer (de certo modo, de maneira
independente de outros que podem querer outra coisa!), ao passo
que a politica é o lugar dos compromissos sempre necessdrios (e,
no entanto, quando se aceita um compromisso, assume-se um certo
engajamento ético, pois se decide assumir esse compromisso, com
as conseqliéncias que ele ira provocar).

A vontade de aceitar compromissos politicos testemunha uma
inspiracdo moral caracteristica de uma ética e ideologia pluralistas,
que consideram o respeito aos outros e a sua liberdade de cons-
ciéncia pelo menos tio importantes quanto o triunfo de nossa
concepcio ética. Pode ocorrer que, em nome de uma moral em
busca de acordos para salvar uma estabilidade social, se aceitem
compromissos e leis contrdrias & representacio que se tem da
moral. E por isso que muitos insistem sobre o fato de que a moral
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¢ o direito sdo distintos. Nao obstante, o estabelecimento de leis
s6 pode ocorrer no interior de um debate ético em que cada pessoa
recorre as ideologias para legitimar a sua maneira de ver, a sua
maneira de querer construir o mundo.’

Justica e amor

Afirmei anteriormente que a no¢io de justica era um conceito
ideologico ligado aquilo que se considera como devido a cada
pessoa - aos dircitos e deveres -, independentemente dos pontos
de vista subjetivos (mas propondo acordos convencionais). A
justica, nesse sentido, funda-se sobre as diferencas entre as pessoas
e as partes. Na perspectiva da justica, as diferencas (e com freqiién-
cia as divergéncias) de interesses sdo reconhecidas.

Quando se fala de amor, pelo contrario, insiste-se muito no
fato de querer o bem da pessoa que se ama. O amor nio se basearia
sobre a diferenca, mas sobre a comunhao. Contudo, a perspectiva
da comunhio pode ser ambigua. Se, com efeito, quero a fclicidade
do outro, este deseja a sua felicidade como eu desejo? O respeito
pelo outro pede que, antes de procurar a felicidade do outro, eu
reconheca que ele pode ter uma opinido diferente de mim a esse
respeito. O amor que ndo comega reconhecendo a diferenca do
outro, ou seja, a dimensio da justica, ¢ um amor que invade, e é
por vezes oprimente. Denomina-se paternalismo a essa atitude que
pretende tornar os outros felizes sem lhes deixar dar a sua opinido
e defender o que realmente querem.

Uma tal relacio entre a justica e o amor ¢ particularmente
importante nos grupos e relacdes em que se insiste sobre a
comunhdo, e em especial na familia, na amizade e no amor. No
amor, reconhecer que o outro ¢ diferente, que ele nido tem

9 Para uma discussio da interagio entre ética e politica, ver Ricoeur (1985) e Mouffe

(1987).
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necessariamente 0s mesmos projetos e objetivos que eu, e que ele
pode ter interesses ou desejos opostos, é dar o seu lugar 4 dimensao
da justica na relacdo. Pretender, pelo contririo, que ambos formam
apenas um ¢é superdimensionar essa relacdo, visando a uma
harmonia total, sem conflito. Infelizmente, essa atitude conduz
com freqiiéncia a conflitos tanto mais penosos que eles sio
perccbidos como fracassos e acabam por acarretar uma culpabili-
zacio. O que nao é de surpreender, pois ao pretender se referir a
comunhio total, corre-se o risco de niio ver que esta repousa sobre
uma imagem particular do “bem” para ambos. Referir-se, pelo
contrério, 4 imagem de uma negociacdo continua entre parceiros
realmente diferentes é permitir-se, talvez, uma rela¢do na qual um

e outro podem reconhecer-se e amar-se nas diferencas.

Ideologias da justiga

Quando as pessoas falam de justica, referem-se normalmente
a uma representacio ideoldgica do que é justo. Em nossa sociedade,
as no¢des de justica podem ser classificadas em alguns tipos gerais.
Examinaremos de inicio os dois valores que se apresentam com
mais freqliéncia para “fundar” a nocao de justica: a igualdade c a
liberdade. Correspondem respectivamente as ideologias igualitdrias
e neoliberais. Veremos também que, nas perspectivas igualitaristas
pode-se considerar trés tipos de igualdade ou de justica: as justicas
procedural, distributiva e substancial. A mencio desses diferentes
pontos de vista permitira perceber que, por trias das nocoes de
justica, diferentes concepg¢des entram em um debate ideologico:
uma nogio de justica pode ocultar uma outra!

As ideologias liberais insistem sobre o respeito a liberdade. A
suprema injustica, desse ponto de vista, ¢ nfo respeitar a liberdade
de alguém. Dirse-d, por exemplo, que ndo ¢é justo instaurar
regulamentos que nio permitem aos individuos progredir dentro
da empresa.
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As ideologias de tipo social-democrata, pelo contririo, conside-
ram que a suprema injustica ¢ tolerar enormes desigualdades. Com
base nessa perspectiva, declara-se injusto, por exemplo, que haja
pessoas morrendo de fome enquanto outras acumulam privilégios.

Na linguagem corrente, quando se fala de justica, faz-se refe-
réncia em geral a uma ou outra dessas perspectivas. Contudo, uma
nio conduz a outra, pelo contririo! Com efeito, dar sem restrigoes
o primado a liberdade ¢ dar a liberdade ao forte diante do fraco.
Aliss, querer a igualdade ¢ em geral limitar a liberdade do forte.
Essas duas concepcdes da justica sdo portanto antindmicas. Eo
que Montesquicu bem exprimia ao dizer que, entre o forte e o
fraco, a liberdade oprime, ao passo que a lei libera. De modo mais
trivial: se coloco um lobo e um cordeiro juntos e priorizo a
liberdade, posso esperar ver o cordeiro comido. Se quiser impedir
isso, o lobo se queixara de que se infringe a sua liberdade.

As lutas sociais ligadas 4 industrializacio mostraram a tensiio
existente entre esses dois pontos de vista: a insisténcia sobre a
liberdade dos patrdes Ihes permitira oprimir os trabalhadores, e os
regulamentos que defendem estes diminuem a liberdade dos
patrdes. Uma grande insisténcia sobre a liberdade pode levar a
uma sociedade onde reina a lei da selva, enquanto uma insisténcia
sobre a igualdade pode produzir, levada ao extremo, uma sociedade
bastante burocritica.

Quando se fala de justica em uma perspectiva igualitiria,
existem ainda diversas manciras de compreendé-la. Fala-se de
justica procedural quando todos enfrentam os mesmos procedimen-
tos. Isto ocorre, por exemplo, quando todos tm as mesmas
questdes a responder nos exames, ou os mesmos procedimentos
para obter um emprego (nada de “pistoldes”!). A “justica procedu-
ral” favorece o forte, na medida em que, sem uma correcio, o forte
prevalecera.

A justica distributiva quer cstabelecer um corretivo para esse
tipo de desigualdade, visando a uma igualdade de resultados, e nio
somente a procedimentos. Pode-se querer corrigir, por exemplo,
por meio de processos de redistribuicio fiscal, as grandes desigual-
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dades de renda. Em outro exemplo, no sistema escolar o sistema
procedural cuidaria para que a escola fosse a mesma para todos,
enquanto uma perspectiva de justica distributiva tentaria dar uma
ajuda diferenciada aos alunos social, familiar ou intelectualmente
menos dotados, a fim de diminuir as desigualdades no ensino.
Ainda neste caso, o que pode parecer “justo” de um ponto de vista
pode nio sé-lo de um outro.

Enfim, chama-se de justica substancial uma perspectiva que
supde uma ordem do mundo”, uma sociedade onde seria bom
viver e que considera que, na medida em que nos aproximamos
dessa ordem, temos uma sociedade justa.

Moral individual e moral estrutural

Conforme nos situamos como um individuo sozinho diante
de sua acio ou como uma coletividade diante de seu futuro, existem
duas maneiras de encarar o debate ético (Fourez, 1979b). Quando
nos consideramos sos, a questao que primeiramente se coloca é:
“Aceitando como pressuposto o estado atual de nossa sociedade,
como irei agir’”. E, por exemplo, a questio que se coloca um
individuo que se pergunta se ird ou ndo utilizar drogas. Porém,
existe uma outra questdo diante da droga: “Dado que a droga ¢ um
problema de nossa sociedade, que estratégia podemos ter em vista
para construir o mundo que queremos, e no qual um numero
menor de pessoas se destrua pela droga?”.

A diferenga entre as abordagens individual e estrutural pode
aparecer em uma cidade onde existe um problema dc estaciona-
mento. O individuo buscari uma soluciio aceitivel para o seu
problema, sem buscar necessariamente modificar as causas deste.
O problema estrutural residird sem duvida no fato de que o inte-
resse de cada um cria uma situaciio coletiva em que ninguém mais
pode estacionar o seu carro. Para resolvé-lo serd preciso analisar as
causas estruturais do mesmo e depois tentar soluciona-lo.
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Pode-se levar em conta as duas abordagens para enfrentar os
roubos cometidos nas grandes lojas de departamento (ou a “pira-
taria” dos livros por fotocopiadoras!). Um debate ético individual
examinara o que os individuos querem assumir em relagio a essa
questao. Um enfoque estrutural procurara ver de que modo agir
sobre as condicdes coletivas para que menos pessoas sejam levadas
a roubar nas grandes lojas, ou que se tenha menos interesse em
“piratcar” os livros. As duas abordagens sdo complementares.
Importa saber o que se faz nas situacdes existentes, mas também
importa examinar como eliminar as causas do problema.

O debate ético, no plano estrutural, busca saber como os
individuos podem se associar, organizar-se € unir as suas estratégias
a fim de modificar os sistemas que engendram os problemas.

Certos problemas nio se deixam abordar senio por um
enfoque estrutural: o enfoque individual muitas vezes s6 consegue
piorar a situacdo e provocar culpabiliza¢des inuteis e apatia. Se had,
por exemplo, uma centena de pessoas em um laboratério e
cinqiienta microscoépios apenas, de nada adianta que cada um se
esforce para conseguir um microscépio para si. Sempre alguém vai
ficar sem. Um enfoque estrutural consistiria em esforcar-se para
que cinglienta estudantes facam outra coisa enquanto os outros
utilizam os aparethos. Pensemos também nos engarrafamentos que
que os motoristas tém de enfrentar ao se dirigirem para os bairros
ao final do trabalho, ou no problema do desemprego em uma
sociedade em crise. Um enfoque individual pode ser ttil, mas sem
solucio estrutural o problema geral permanecers.

Alguns problemas estruturais sao evidentemente mais compli-
cados: pensemos no desemprego, no subdesenvolvimento, na
corrida armamentista, na lentidio burocratica, nas fraudes fiscais
etc. A abordagem dessas questdes pede sempre uma andlise que
tente descobrir as causas dos fendmenos e ver como se pode
conceber estratégias correlatas. Para tal andlise, um enfoque cien-
tifico (de ciéncias naturais ou ciéncias humanas) pode ser bem atil.
Serd importante, todavia, caso se queira ser eficaz, que as acdes dos
individuos diante dessas questdes inspirem-se em uma visdo “es-
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tratégica” do problema, ou seja, cm uma mancira de conseguir,
utilizando as forgas coletivas, resolvé-los a longo prazo.

Resumo

Etica idealista: deriva de idéias eternas tornando-se normas para a acio
(mas originando-se de instincias diversas).

Etica histérica: constata que o debate ético funciona e evolui em torno
de conceitos construidos.

Etapas do debate ético:

» tomada dc consciéncia do sofrimento;

« vozes proféticas solitirias;

» estabelecimento de um consenso sobre “novos” principios éticos.

N.B.: “Objetividade”: clementos exteriores 4 ética (situacio econdmica,
por excmplo).

Decisao ética: decisio que comporta um clemento “moral”, scja de um
ponto de vista idealista, seja de um ponto de vista histérico.

Na perspectiva idealista, o critério ético ¢ buscado no mundo das idéias.
Na perspectiva historica, o critério ético serd a escolha (arriscada) que
marcara de maneira irremedidvel o futuro.

A moral dos apelos pode ser concebida como idealista ou histérica. A
perspectiva histdrica estia em correlagio com a “justificacio pela f¢” em
Sio Paulo, e a “crianga”, em Nietzsche. A perspectiva idcalista esti em
correlacio com a justificacio pelas obras (Sio Paulo) e o espirito-
“rebanho” (Nietzsche).

O discurso simbdlico tentando dizer o sentido.

Construcées e paradigmas éticos:
Moral crista. 1déia do que é um cristio: idealismo anti-histérico. Apelo
ligado a pratica de Jesus: Deus na Histéria.

Andlise e debate ético:

Debate ético, justica e politica. O conceito de justica se situa diante de uma
alteridade e ¢ ideoldgico em uma dada sociedade. Em caso de debate,
regula-se o conflito por meio de leis. As leis e o dircito nio se basciam
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sempre sobre um consenso ético, mas exprimem em geral compromissos
provenientes de relacdes de forca. E no dominio da politica que se
negociam 0s COMpPromissos.

Justica e amor e sua dialética. O amor que nio comeca pela justica é
oprimente. Noc¢io de paternalismo.

[deologias da justi¢a:

» Primado da liberdade ou da igualdade? Liberalismo ou social-demo-
cracial;

o justica procedural: favorece o forte;

o justica distributiva: quer eliminar as desigualdades e opde-se por vezes
a justica procedural;

e justica substancial: supde uma “ordem do mundo” onde seria bom
viver;

 moral individual e moral estrutural.
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